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INTRODUCAO

7

O objetivo deste encarte € apresentar os temas do 2.° semestre do
Curso Basico de Espiritismo (1.° Ano do Curso de Educacgéo Mediunica) em forma

de breves ensaios, no sentido de enriquecer o conteudo das aulas ministradas.
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LEI DIVINA OU NATURAL

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introdug&o. 2. Conceito. 3. Historico. 4. Doutrinas sobre a Lei Natural. 5. Caracteres da
Lei Natural. 6. Conhecimento da Lei Natural. 7. O Bem e o Mal. 8. Divisdo da Lei Natural. 9.
Concluséo. 10. Bibliografia Consultada

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é mostrar que o conhecimento da Lei Natural é requisito necessario
para que possamos atualizar as nossas potencialidades no bem, tornando-nos virtuosos,
pois € somente pela virtude que nos preparamos para a obtencao do sumo bem.

2. CONCEITO

Nocéo de Lei — Aurélio, no seu Dicionario, anota varios sentidos, entre 0s quais: norma,
preceito, principio, regra; obrigagdo imposta pela consciéncia e pela sociedade. De acordo
com Santo Toméas de Aquino "E uma ordenacdo da raz&do, promulgada em mira ao bem
comum, por agquele que tem o encargo da comunidade."

Lei Natural — O nome da lei natural serve para designar uma lei que é conhecida pela luz
natural da razdo como derivando da natureza das coisas, que procede de Deus como autor
da natureza, e que governa a atividade do homem para seu fim dltimo natural. Por isto
recebe ela também, por essa mesma razdo, o nome de direito natural (jus naturae). Pode,
pois, ser definida como sendo uma participacdo da lei eterna na criatura racional. (Jolivet,
1966, p. 93 a 116)

3. HISTORICO

As Leis Naturais sempre existiram: elas sdo tdo velhas quanto o préprio Deus. Na
Antiglidade, embora os grandes fildsofos ndo a expressassem textualmente, podemos
lé-las nas entrelinhas dos seus discursos. Socrates e Platdo falavam que o homem devia
agir de acordo com a sua consciéncia, ou seja, praticar as virtudes que nada mais é do que
escolher com justica o bem e se apartar do mal. No campo politico, Platdo falava de um
estado ideal, em que os mais sabios deviam governar por serem os mais conhecedores
dessas leis da natureza.

Na Idade Média temos os contributos de Santo Tomas de Aquino, que fala de uma lei
eterna, proveniente do proprio Deus.

Na Idade Moderna lembramos os contributos de Thomas Hobbes (1588-1679), John Locke
(1632-1704), John Stuart Mill (1806-1873) e Adam Smith (1723-1790). Cada qual em suas
obras especificas deixa entrever o aspecto precioso da lei Natural. Hobbes, por exemplo,
em A Republica diz que o governo € o elemento mais importante para a aplicacdo da lei
natural, conhecida como lei aurea: “Nao fazermos aos outros o que nao gostariamos que
fosse feito a n6s”. John Locke (1632-1704), por outro lado, em Sobre o Governo Civil
comeca 0 seu discurso reportando-se ao estado natural, em que viviam Addo e Eva.
Naquela época, a Lei Natural e a Razdo eram os elementos necessarios para direcionar 0s
atos de cada um. John Stuart Mill (1806-1873) em On Liberty defende que a Unica liberdade
que merece 0 nome de liberdade € aquela em que cada um procurando o seu proprio
interesse ndo prejudica o proximo a conquistar o dele. J& Adam Smith (1723-1790) em A
Riqueza das Nacdes queria dar uma resposta mais coerente as indagacodes levantadas na
sua Teoria sobre os Sentimentos Morais, ou seja, como 0 interesse proprio pode gerar 0
bem-estar da sociedade. Tenta, também, partindo de uma confuséo inicial visualizar o todo
harmonico. (COMMINS, 1947.)



4. DOUTRINAS SOBRE A LEI NATURAL

Desde a Grécia Antiga, passando pela Palestina e pelo Egito, sempre tivemos contribui¢cdes
para a compreensao da Lei Natural. Assim, ha pelo menos quatro doutrinas que concernem
a lei natural:

1) A Doutrina da Lei como imanente significa que a ordem da nhatureza expressa 0s
caracteres das coisas reais, as quais, conjuntamente, compde as existéncias encontradas
na natureza. Quando compreendemos as esséncias dessas coisas, conhecemos, também,
as mutuas relacbes de umas para com as outras. Se ha elementos comuns em alguns
padrdes parciais de identidade, supde-se também que os ha em outros padrdes. E evidente
gue essa doutrina prega a negacdo do “Ser Absoluto”, pois mostra somente as varias
interdependéncias de todas as esséncias da natureza.

2) A Doutrina da Lei imposta adota a alternativa da doutrina metafisica das relagdes
externas entre as existéncias que sdo fundamentos constitutivos da natureza. Os caracteres
dessas coisas fundamentais sdo concebidos como tendo qualificac@o prépria. Assim, uma
existéncia é entendida em completa desconex@o com outras existéncias. O problema é que
mesmo nao requerendo a participacdo das outras existéncias, ha uma imposi¢cao no sentido
de que esta existéncia necessite estar relacionada com as outras.

3) A Doutrina da Lei como mera observacao parcial das coisas naturais. Aqui a Lei é
meramente descritiva: observa-se a regularidade das coisas e a partir dai estabelecem-se
regras. Como se Vvé, esta doutrina tem atrativo muito forte de simplicidade. Enquanto as
duas primeiras doutrinas levam-nos a dificuldade para compreender a Lei e a natureza de
Deus, esta liberta-nos de qualquer entrave, pois tudo gira em fungcéo da simples observacgéo
dos padrdes de identidade da natureza.

4) A mera descricdo ndo é suficiente para a compreenséo da Lei. E preciso acrescentar-lhe
uma interpretacdo convencional, ou seja, além da descricdo, devemos estudar os fatos e
inferir novas leis. O papel da ciéncia nada mais € do que observar, formular hipoteses,
testa-las e tirar conclusdes. Caso esteja em erro, voltar, reformular as hipéteses até atingir
um grau maior de veracidade dos fatos. E um trabalho de infatigavel perseveranca na busca
da verdade. (WHITEHEAD, 1942)

5. CARACTERES DA LEI NATURAL

Todas as leis da Natureza séo leis divinas, pois Deus é o autor de todas as coisas. Sao leis
eternas, imutaveis, ndo estdo sujeitas ao tempo, nem a circunstancia, embora tenham em
si 0 elemento do progresso. O sabio estuda as leis da matéria, o homem de bem, as da
alma e segue-as.

Entre as Leis Divinas:

a) umas regulam o movimento e as relacdes da matéria bruta: sdo as leis fisicas; seu
estudo pertence ao dominio da Ciéncia;

b) outras concernem especialmente ao homem e as suas relagcbes com Deus e com 0s seus
semelhantes. Compreendem as regras da vida do corpo e as da vida da alma: sdo as leis
morais. (Kardec, 1995, perguntas 614 a 618)

Embora a Lei Natural refira-se tanto ao aspecto fisico quanto ao aspecto moral, é o aspecto
moral que deve ser enfatizado, pois € ele que da referéncia ao nosso estado de evolucdo
espiritual.

Mas como o homem faz para conhecé-la?

Ha dois elementos basicos: unidade e universalidade. A lei matemética em que dois mais
dois s&o quatro existe em todo o lugar do universo. Independe de tempo e espago.

6. CONHECIMENTO DA LEI NATURAL

Na pergunta 621 de O Livro dos Espiritos - Onde esta escrita a lei de Deus? Os Espiritos
respondem que esti escrita na consciéncia do ser. E em seguida dizem que ha
necessidade de sermos lembrados porque haviamos esquecidos.
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Como entender que a lei esta escrita em nossa consciéncia? De acordo com 0s principios
doutrinarios, codificados por Allan Kardec, fomos criados simples e ignorantes, sujeitos ao
progresso. Nesse sentido, o Espirito André Luiz, no livro Evolu¢do em Dois Mundos,
explica-nos que no reino mineral recebemos a atra¢cdo; no reino vegetal a sensacao; no
reino animal o instinto; no reino hominal o pensamento continuo, o livre-arbitrio e a
razao. Sao os prédomos da lei moral, cujo objetivo é transformar os homens em “anjos”,
“arcanjos” e “querubins”. E a potencializacéo das virtualidades de cada ser.

Poderiamos, também, dizer de outro modo:

nos seres inanimados, € uma forga cega que esta em acao: a relagéo entre o fim e os meios
€ puramente mecéanica. Nos seres brutos reina o instinto, gracas ao qual a lei se cumpre
sob o influxo de uma necessidade interna. Nao ha pois, em ambos os casos, nem meérito,
nem demérito e, por consequéncia, nem dever nem direito.

Em relacdo ao homem, a lei jA ndo € mecéanica nem instintiva, sendo moral. Obriga a
vontade, mas deixando ao livre-arbitrio a escolha entre 0 bem e o mal: de outro modo nao
compreenderiam nem o mérito nem o demérito. A lei moral natural nada mais é, pois, do que
a lei eterna, enquanto esta tem por objeto a regulacdo da atividade humana.

E por isso que SANTO AGOSTINHO E SANTO TOMAS afirmam que Deus "concriou" ao
mesmo tempo a lei natural e os seres que chamou a existéncia. De maneira que se pode
dizer que de alguma sorte, a lei eterna estd "transcrita" ou "inscrita" na razdo humana: ela é
a razao divina a irradiar em nos por modo de participacéo”. (Jolivet, 1966, p. 93 a 116)

7.0 BEM E O MAL

A experiéncia propicia-nos condi¢gbes de conhecer o bem e o mal. Se Addo e Eva nao
tivessem provado a macd, ndo saberiam o que € o bem e o que é o mal. O fato biblico,
nesse contexto, pode ser analisado da seguinte forma: Adao, estimulado pela Eva e esta,
pela serpente, comem o fruto proibido - cometem o pecado. Addo poderia escusar-se
dizendo que a culpa era da Eva e da serpente. Mas é justamente nesse ponto que a
divindade intervém e déa-lhe a nocao de responsabilidade.

A responsabilidade pode ser visualizada espiritualmente. O Espirito André Luiz, no livro
Evolucdo em Dois Mundos, psicografado por Francisco Candido Xavier, traca-nos a
trajetoria do principio inteligente, através dos varios reinos da natureza. Diz-nos que, desde
a nossa criacdo, estamos sendo conduzidos pelos “Operarios Espirituais”. A diferenca
€ que, uma vez adquirido o livre-arbitrio no reino  hominal, o principio, agora denominado
Espirito, é deixado ao sabor de suas proprias forgas, porém com a responsabilidade
pelos atos praticados.

O estudo ora encetado comporta a seguinte pergunta: onde esta a origem do mal?
Deus, que € sabedoria, justica e bondade, n&o pode ser a sua causa. Mas o mal existe
e, portanto, deve ter uma causa. Excluindo-se os males que ndo podemos evitar, tais como
os flagelos destruidores, a maioria deles tem sua causa no orgulho, na ambicdo e no
egoismo humanos.

Podemos, ainda, levantar outra questao: como distinguir o bem do mal? Allan Kardec, em
O Livro dos Espiritos, esclarece-nos que o bem é agir de acordo com a lei de Deus.
Diz-nos, também, que se tivermos duvida sobre o ato, devemos reportar-nos a regra aurea,
ensinada por Jesus: "ndo fazer aos outros o que ndo gostariamos que nos fizessem".
(Kardec, 1995, perguntas 629 a 646)

8. DIVISAO DA LEI NATURAL

PILASTRA_DC — Sigla para lembrarmos das dez Leis Naturais. P da Lei do Progresso, | da
Lei de Igualdade, L da Lei de Liberdade, A da Lei de Adoracéo, S da Lei de Sociedade, T da
Lei do Trabalho, R da Lei de Reproducéo, A da Lei de Justica, Amor e Caridade, D da Lei de
Destruicéo e C da Lei de Conservagao.

Na pergunta 648 de O Livro dos Espiritos — Que pensais da divisdo da lei natural em dez
partes? — “Essa divisao da lei de Deus em dez partes é a de Moisés e pode abranger todas
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as circunstancias da vida, o que é essencial. Podes segui-la, sem que ela tenha entretanto
nada de absoluto, como ndo o tém os demais sistemas de classificacdo, que dependem
sempre do ponto de vista sob o qual se considera um assunto. A Lei de Justica, Amor e
Caridade é a mais importante; é por ela que o homem pode avancar mais na vida espiritual,
porque resume todas as outras”. (Kardec, 1995. Perguntas 647 e 648)

9. CONCLUSAO

Tomar consciéncia da Lei Natural é o melhor caminho que devemos seguir na vida. Saber
ouvir, saber falar e principalmente saber refletir, a fim de ndo desprezarmos os deveres da
consciéncia impostos por n6s mesmos no intimo de nosso coragao.

10. BIBLIOGRAFIA CONSULTADA
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LEI DE ADORACAO

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introdugéo. 2.Conceito. 3. Histérico. 4. Hierofanizacdo. 5. O sagrado. 6. Finalidade da
adoracdo. 7. Formas de Adoracao: 7.1. Adoracdo exterior; 7.2. Prece; 7.3. Politeismo; 7.4. Sacrificios.
8. Concluséo. 9. Bibliografia Consultada.

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo consiste na observagdo do sentimento de adoracéo, inato no ser
humano, porém influenciado pelas hierofanias das diversas religioes.

2. CONCEITO

A palavra adorar vem do latim ad e orare que significa orar para alguém. E o gesto que
traduz o sentimento de admiragdo, de espanto, de temor, de reveréncia e de amor do
homem para com a Divindade, em si, nas suas manifestacdes e nos seus representantes.
(Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura)

Dependendo do sistema religioso no qual estivermos inseridos, optamos por um tipo de
vivéncia religiosa, em que expressamos as nossas atitudes de dependéncia e submissao ao
Ser Supremo, de forma racional ou dogmatica.

3. HISTORICO

A tradicdo historica mostra que a veneracdo de um Ser Supremo existe desde a
antigliidade. Ha registros de que o homem de Neanderthal, ha 150.000 anos, enterrava 0s
mortos junto com objetos de uso diério, evidenciando a crenca numa vida futura. Em cada
etapa do processo histérico, fomos idolatrando a divindade de acordo com o horizonte
alcancado nesses estados de compreenséo.

Assim:

1) Nas religibes primitivas. Entre os primitivos, esse sentimento origindrio, muito
indiferenciado ainda irrompe em exclamacdes de terror sacro ante o poder do huminosum e
do fascinosum, tais como: Mana, Tabo, Orenda, Vacanda, Manitu etc.

2) Nas religibes médio e préximo orientais. O que nos primitivos era espontaneo assume,
aqui e agora, um aspecto estudado e ritual. A sua forma mais freqliente é a prostracdo. Esta
pode ser total — joelhos e face em terra, como ainda hoje entre os Mugulmanos — ou
parcial, equivalente a genuflexdo, simples ou dupla. A adoragédo faz-se no templo e fora
dele, tendo, neste caso, o fiel o cuidado de orientar toda a sua pessoa na direcdo do lugar
santo.

3) Nas religides greco-latina. Traduzindo, sobretudo, o sentimento de reconhecimento, do
respeito e do amor, o gesto com que o homem classico "adora" uma divindade ou um mortal
consiste num simples beijo enviado na ponta dos dedos. A prostracdo e até a simples
genuflexdo sdo por ele consideradas costumes "barbaros". Mas, com a orientalizacdo da
Grécia e de Roma, esses costumes tornam-se correntes, aplicando-se, ndo apenas aos
deuses, mas aos homens investidos do poder ou da gléria. (Enciclopédia Luso-Brasileira de
Cultura)

4) J. Herculano Pires em O Espirito e o Tempo retrata este histérico em termos de
horizontes: tribal (mediunismo primitivo), agricola (animismo), civilizado (mediunismo
oracular), profético (mediunismo biblico) e espiritual (mediunidade positiva).

4. HIEROFANIZACAO



Ao lembrarmo-nos de que algumas religibes utilizam-se da Litolatria (adoracdo das
pedras), da Fitolatria (adoragdo das arvores) e da Zoolatria (adoracdo dos animais), logo
vem a nossa mente a imagem de pouca racionalidade desses cultos. Falta-nos uma melhor
compreensdo do termo hierofania.

A hierofania é o ato da manifestacao do sagrado. A historia das religies tem um ndmero
consideravel de hierofanias, ou seja, todas as manifestacées das realidades religiosas. E
isso 0 que explica o sagrado manifestando-se em pedras, animais, arvores etc. (Eliade,
1957, p. 25)

N&ao sdo as pedras, as arvores, 0s animais e 0s objetos que sdo adorados, mas sim o que
eles representam para a coletividade.

Um exemplo classico nos dias atuais: adoracéo da vaca na india. A vaca da india é igual a
todas vacas do planeta. Mas quando esse animal sofre um processo de hierofanizacéo, ele
torna-se um animal sagrado.

Na Idade Média, tinhamos a cruz representando o combate ao mal.. A cruz era feita de
madeira como qualquer outra cruz. Contudo, diante do processo de hierofanizacéo, ela
servia para expulsar os "demonios".

5. 0 SAGRADO

O sagrado é a manifestacdo de uma realidade de ordem inteiramente diferente da das
realidades “naturais”. Tem como contrapartida a nogdo de profano. (Eliade, 1957, p. 24). O
proprio espacgo, para o homem religioso, ndo é homogéneo: o espaco apresenta roturas,
quebras; ha porcdes de espaco qualitativamente diferentes das outras. “N&o te aproximes
daqui, disse o Senhor a Moisés, descalca as sandalias; porque o lugar onde te encontras é
uma terra sagrada” (Exodo, llI, 5). (Eliade, 1957, p. 35)

Em se tratando do sagrado, ha também a crenca no Deus Otiosus, que é o fendbmeno do
“afastamento” do Deus supremo € ja atestado aos niveis arcaicos de cultura. Entre os
australianos Kulin, o Ser Supremo Bundjil criou o Universo, os animais, as arvores e o
proprio homem; mas, depois de ter investido em seu filho o poder sobre a Terra, e a sua
filha o de providenciar no Céu, Bundjil retirou-se do mundo. Na Africa, os Yorubas da Costa
dos Escravos acreditam num Deus do Céu, denominado Olorum (literalmente proprietario do
céu) que, apos haver iniciado a criagdo do mundo, incumbiu um Deus inferior, Obatala, de
conclui-lo e governa-lo. Quanto a Olorum, afastou-se, sendo invocado como ultimo recurso.
(Eliade, 1957, p. 132-134)

Convém lembrar que, além da religido, o direito, a ética, a estética, a politica, 0 casamento,
a familia, o sexo, a morte, a arte, a arquitetura e muitos outros aspectos da vida s&o
igualmente envolvidos pelo sagrado. Situemos, como exemplo, o Direito: a arquitetura dos
tribunais, a toga do juiz, o ritual das sessbGes dos tribunais, mesmo o uso de simbolos
religiosos para o juramento, por exemplo, apontam certos aspectos da instituicdo do direito
que tém pelo menos certo sabor de sagrado. Nos Estados Unidos, em qualquer
circunstancia, um juiz da Suprema Corte tem, aos olhos do homem médio, um status
muitissimo mais alto que o de um soci6logo, e um cientista social esta muito mais sujeito a
olhar como um servo para o tribunal do que a vé-lo como uma ameaca. (Boulding, 1974,
cap. 4)

6. FINALIDADE DA ADORACAO

A finalidade da adoracdo € a elevacdo do pensamento a Deus. Pela adoracdo o homem
aproxima dEle a sua alma. A consciéncia de sua fraqueza leva 0 homem a se curvar diante
dAquele que o pode proteger. Nesse sentido, jamais houve povos ateus. Todos
compreendem que h& acima deles, um Ser supremo. E por isso que a Lei de Adoracdo é
uma lei natural, ou seja, ndo cremos em Deus pela lucubracdo de nossos pensamentos,
mas por um sentimento que € inato em todos os seres viventes. (Kardec, 1995, perguntas
649 a 652).



Esse sentimento, porém, toma em cada tipo de religidlo uma forma determinada. E o
atendimento da necessidade interior de cada um de nés. Por isso, se ja estamos num nivel
mais avancado de racionalidade ndo devemos nos achar superiores ou mesmo tratar com
desprezo os que se utilizam de meios ainda menos racionais. O que importa € o que a
pessoa sente e ndo tanto a forma externa de manifestacao.

7. FORMAS DE ADORACAO
7.1. ADORACAO EXTERIOR

Diz-nos Allan Kardec que a verdadeira adoracdo € a do corag¢do. Contudo, se a adoracao
exterior ndo for um fingimento, tem o seu mérito, visto Deus pesar mais as inten¢gfes do que
0 ato em si. Deus prefere os que o adoram do fundo do coracédo, com sinceridade, fazendo o
bem e evitando o mal. Aquele que se vangloria de adorar o Cristo mas que é orgulhoso,
invejoso e ciumento, que € duro e implacavel para com os outros ou ambicioso de bens
mundanos, s6 tem a religido dos labios e ndo no coracdo. (Kardec, 1995, perguntas 653 a
656).

7.2. PRECE

A prece é um ato de adoracdo. Fazer preces a Deus é pensar nEle, aproximar-se dEle,
por-se em comunicacdo com Ele. Pela prece podemos fazer trés coisas: louvar, pedir e
agradecer. O essencial ndo € orar muito, mas orar bem. H4 pessoas que julgam que todo o
mérito esta na extensao da prece e fecham os olhos para os seus proprios defeitos. Estes
nao estdo orando corretamente. (Kardec, 1995, perguntas 658 a 666)

7.3. POLITEISMO

A idéia de um Deus Unico s6 podia aparecer como o resultado do desenvolvimento mental
do homem. Incapaz, na sua ignorancia, de conceber um ser natural, sem forma
determinada, agindo sobre a matéria, ele lhe havia dado os atributos da natureza corpérea,
ou seja, uma forma e uma figura, e desde entdo tudo o que |Ihe parecia ultrapassar as
propor¢des da inteligéncia comum tornava-se para ele uma divindade. Tudo quanto ndo
compreendia devia ser obra de um poder sobrenatural, e disso a acreditar em tantas
poténcias distintas quanto efeitos pudesse ver, ndo ia mais do que um passo. Mas em todos
os tempos houve homens esclarecidos, que compreenderam a impossibilidade dessa
multiddo de poderes para governar o mundo sem uma dire¢do superior, e que se elevaram
ao pensamento de um Deus Unico. (Kardec, 1995, pergunta 667)

7.4. SACRIFICIOS

Os homens primitivos acreditavam que uma criatura animada teria muito mais valor aos
olhos de Deus do que um corpo material. Foi esse o motivo que os levou a imolar
primeiramente os animais e depois o préprio ser humano, pois, segundo sua falsa crenca,
pensavam que o valor do sacrificio estava em relagcdo com a importancia da vitima.

Deus julga sempre a intencdo. Amparar os pobres e os afltos € o melhor meio de
homenagea-Lo. Desta forma, Deus desaprova as cerimdnias que fazemos em nossas
preces, pois ha muito dinheiro que se poderia empregar mais utilmente. O homem que se

prende & exterioridade e ndo ao coracdo € um espirito de vista estreita. (Kardec, 1995,
perguntas 669 a 673)

8. CONCLUSAO

O tipo de reveréncia, em que a verdadeira adoracdo é a que provém do coracdo, ainda é
dificil de ser praticada para a maioria dos viventes. Contudo, ndo ha outra forma de
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atingirmos um perfeito relacionamento com a Divindade: o estadio de evolu¢cdo mais
avancado exige esfor¢os constantes da raz&o.
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03
LEI DO TRABALHO

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introducdo. 2. Conceito. 3. Concepgdes Histéricas do Trabalho. 4. Necessidade. 5.
Remuneracéo do Trabalho: o Salario. 6. A utilidade do Trabalho. 7. Trabalho e Lazer. 8. A Felicidade.
9. Concluséo. 10. Bibliografia Consultada

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é analisar as concepc¢des do trabalho elaboradas pelos pensadores
da terra, comparando-as com as concepcdes trazidas pelos amigos espirituais.

2. CONCEITO

O termo trabalho origina-se do lat. vulgar tripalium, instrumento de tortura composto de trés
paus ou varas cruzadas, ao qual se prendia o réu. Significa, em geral, qualquer atividade do
homem que tem por finalidade um resultado Util e, nessa medida, dotado de valor
econdmico. (Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura)

E toda a atividade pela qual o homem, no exercicio de suas forcas fisicas e mentais, direta
ou indiretamente, transfigura a natureza para coloca-la a seu servico. O trabalho é um dever
inelutavel de todo o homem, qualquer que seja a concepg¢ao moral e religiosa que o inspira.
(Pequena Enciclopédia de Moral e Civismo)

Para cada ciéncia assume um significado particular.

Assim:

a) na Fisica — é a producdo de movimento ou de atividade a um corpo que resiste por meio
de uma forca outra;

b) na Fisiologia, € o0 desgaste de energia na acdo muscular ou mental;

c) na Economia, é a atividade produtora de bens ou servicos;

d) na filosofia, que faz uma sintese de todas as ciéncias, envolve, além disso, a criacdo e
evolucdo do ser. (Santos, 1965)

3. CONCEPCOES HISTORICAS DO TRABALHO

O trabalho estad intimamente ligado ao progresso cientifico e técnico e as estruturas
sécio-culturais que influenciou poderosamente. Sobretudo a partir do séc. XVIII, verifica-se
impressionante aceleracdo caracterizada por crescente mecanizacdo, motorizacdo e
racionalizacéo, culminando no progressivo alargamento da automacao.

Em termos historicos, as suas concepgdes podem ser resumidas:

a) na Antiglidade, ndo apenas a greco-latina, domina a concepcgao tragico-pessimista
refletida na etimologia.

b) A Revelacdo Judaico-Cristd tem do trabalho uma concepcéo simultaneamente grandiosa
(colaborar na obra de Deus, essencialmente por ser o homem "imagem" de Deus, chamado
a "senhorear" ou reinar sobre a natureza, precisamente gracas ao trabalho) e realista (o
egoismo pecador desvirtua muitas vezes o trabalho, tornando-o desumanizante; dai,
sobretudo, todos os aspectos penosos do trabalho, os quais se podem, contudo tornar
"redentores” por participacdo na "cruz" — "nos trabalhos de Jesus".

c) A Reforma trouxe algumas aportacdes importantes sobretudo com Calvino, mesmo que
se tenham de por de reservas a tese de Max Weber sobre a contribuicdo do calvinismo
puritano para o nascimento do capitalismo.

d) Com os tempos modernos e o grande desenvolvimento dos estudos econdmicos,
evidencia-se o aspecto do trabalho como fator de producéo, seu papel na formacédo do valor
das mercadorias.
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e) Hegel e Marx apresentam as Ultimas doutrinas globais do trabalho, com muitos pontos de
acordo mas profundamente diferentes. Marx, combinando elementos dos economistas
ingleses classicos (sobretudo o que se refere a divisdo do trabalho e suas implicagbes e ao
papel do trabalho como medida e fonte de valor dos bens) e da filosofia de Hegel (em
particular a "abstracéo” alienante que o trabalho representa) elabora a sua concepc¢ao global
da sociedade e da historia, dentro do qual se situa, como superacdo da alienacdo que o
sistema capitalista introduziu, a revolu¢do do proletariado e a implantacdo do comunismo no
qual terminardo todas as alienacdes, e o trabalho sera apenas fator de realizacdo do
homem. Engels foi mais longe, considerando-o mesmo fator de "humaniza¢&o": "a méo nao
€ s0 6rgédo do trabalho, mas também seu produto.” (Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura)

4. NECESSIDADE

Por que trabalha o homem? Para atender a sua necessidade.

O que é uma necessidade? E a consciéncia de que nos falta algo.

Por que nos falta algo? Porque a necessidade, sendo um estado de espirito e um atributo do
homem subijetivo, impde ao homem este ou aquele desejo.

Dai, trés postulados econémicos basicos:

a) nossas necessidades e desejos sao ilimitados;

b) os bens que estdo a nossa disposi¢cdo sdo escassos;

c) para adquiri-los, procuramos empregar o melhor esforco possivel, usando o nosso critério
de escolha.

As necessidades podem ser:

a) prioritarias: comer, beber, dormir etc.

b) secundarias: vestir-se bem, passear, cinema etc.

5. REMUNERACAO DO TRABALHO: O SALARIO

O salério constitui um direito natural de poder aquisitivo, cuja medida esta relacionada a
cooperacgdo que cada um presta a sociedade.

Na sociedade atual, a procura de mao de obra repousa predominantemente na
produtividade, e ndo sobre a sua eventual utilidade. Processa-se nos moldes da analise de
precos, isto é, resume-se a uma andlise da oferta e procura.

Assim sendo:

guanto maior o numero de empresas que procura trabalhadores, maior sera o salario.

De acordo com o Espirito André Luiz, a remuneracdo, no Plano Espiritual, refere-se ao
"bbnus-horas”, ou seja, uma ficha de servico individual, funcionando como valor aquisitivo.
La, cada um deve dar oito horas de servigos, mas ha horas de esfor¢co extraordinario em
gue a remuneracao aos servigos sacrificiais prestados é duplicada e, as vezes, triplicada.
Diferenca de concepg¢do: no Plano Espiritual, o salario € fundamentado na utilidade e no
esforco que cada um emprega, independentemente da oferta e procura. (Xavier, 1978, cap.
22)

6. A UTILIDADE DO TRABALHO

Na pergunta 675 — SO devemos entender por trabalho as ocupagfes materiais? — N&o, o
espirito também trabalha, como o corpo. Toda a ocupacao util € trabalho. Aqui, temos que
considerar a relacdo entre o Util e o indtil. H& muitas atividades que ndo trazem ganhos
materiais e até déo prejuizo. Mas é preciso ver que todos ansiamos por valores artisticos,
criativos, religiosos etc. No ambito da atividade espirita, ndo devemos visar lucros materiais,
pois, se assim o fizermos estaremos sendo mercenarios com as coisas do Espirito. E por
isso que Allan Kardec chama-nos a atencdo que a mediunidade deve ser gratuita. Dar de
graca o que de graca recebeste. (Kardec, 1995)
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7. TRABALHO E LAZER

O repouso serve para reparar as forcas do corpo. E também necessario para deixar um
pouco mais de liberdade a inteligéncia que deve elevar-se acima da matéria. O lazer
funciona como um antidoto a depressdo e ao estresse. Acontece que muitas vezes a
escolha de nosso lazer cansa mais do que trabalhar. Precisamos ponderar as coisas e
coloca-las no seu devido lugar.

8. A FELICIDADE

Marx afirmara que os fatores econémicos sdo os que impulsionam a arte, a religido e outras
atividades de nossa vida.

Assim:

Para o Marxismo, a felicidade do individuo estaria presa aos proventos materiais do
trabalho (salarios).

Para o Espiritismo, porém, a felicidade do individuo vai além dos proventos materiais do
trabalho (salarios), pois implica em evolucao espiritual.

Por isso, ndo basta dar trabalho ao homem, sendo também necessério dar-lhe educacdo
moral, ou seja, orientacdo espiritual para que ele possa tirar do trabalho todos os proventos
gue este lhe possa dar. Um mundo socialista, de trabalho e abundéncia para todos, mas
sem perspectivas espirituais, seria tdo vazio e aborrecido como um mundo espiritual de
ociosidade, segundo o prometido pelas religides. (Kardec, 1995, p. 267)

9. CONCLUSAO

Lembremo-nos de que entre os trabalhos , o mais dificil € o trabalho interior, ou seja, o
trabalho de reformulacdo de nossos habitos e atitudes negativos. Assim, 0S nossos
maiores esfor¢cos deveriam ser direcionados para esse mister, pois € 0 Unico bem que
nenhum ladr@o nos roubara. Importa metermos méo a obra.
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04
LEI DE REPRODUCAO

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introduc&o. 2. Conceito. 3. Reproducéo no Tempo. 4. Reproducéo como Lei Natural. 5.
Familia. 6. Parentesco. 7. Casamento e Celibato: 7.1. Resumo Estatistico; 7.2. Ambito da Doutrina
Espirita. 8. Divércio. 9. Conclusdo. 10. Bibliografia Consultada.

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é analisar a criacdo de novos corpos fisicos e a sua relagdo com o
processo evolutivo do ser humano.

2. CONCEITO

Reproducdao - da-se este nome a série de processos pelos quais 0s seres vivos transmitem
a vida a novos individuos e asseguram a continuacao das espécies. A reproducdo dos seres
vivos se faz através de outro preexistente. Pode ser assexuada ou agamica e sexuada ou
singdmica. Na reprodugdo assexuada € uma célula ou um aglomerado celular que se
destaca do individuo produtor, tornando-se independente, para dar inicio a um novo ser
semelhante ao primeiro. Na reproducdo sexuada a célula (espermatozéide) se destaca de
um ser vivo e junta-se a uma outra célula (6vulo). Os dvulos formam-se no organismo
feminino e os espermatozoides no organismo masculino. Quando os dois 6érgaos existem no
mesmo individuo diz-se que ele é hermafrodita; estando em individuos separados a espécie
€ unissexuada, como se da com a espécie humana e os animais superiores. (Edipe)

3. REPRODUCAO NO TEMPO

Conta-nos o Espirito André Luiz que a vida no Planeta Terra comecou a partir da geléia
césmica, de onde verteu o principio inteligente, em suas primeiras manifestacoes.
Trabalhadas, no transcurso de milénios, pelos operarios espirituais que lhe magnetizam os
valores, permutando-os entre si, sob a agdo do calor interno e do frio exterior, as ménadas
celestes exprimem-se no mundo através da rede filamentosa do protoplasma de que se Ihes
derivaria a existéncia organizada no Globo constituido.

Aparecem os virus, que estimulam a divisdo cariocinética.

Evidenciam-se as bactérias rudimentares, cujas espécies se perderam nos alicerces
profundos da evolucao, lavrando os minerais na constru¢do do solo, dividindo-se por racas e
grupos numerosos, plasmando, pela REPRODUCAO ASSEXUADA, as células primevas,
gue se responsabilizariam pelas eclosdes do reino vegetal em seu inicio.

Os virus e as bactérias propiciam a formacao das algas, dotadas de extrema motilidade e
sensibilidade, como formas monocelulares em que a ménada ja evoluida se ergue a estagio
superior. Sucedendo-as, por ordem, emergem as algas verdes de feicdo pluricelular, com
novo nucleo a salientar-se, inaugurando a REPRODUCAO SEXUADA

Das cristalizacdes atdmicas e dos minerais, dos virus e do protoplasma, das bactérias e das
amebas, das algas e dos vegetais do periodo pré-cambriano aos fetos e as licopodiaceas,
aos trilobites e cistideos, aos cefalépodes, foraminiferos e radiolarios dos terrenos
silurianos, o principio espiritual atingiu os espongiarios e celenterados da era paleozdica,
esbocando a estrutura esquelética...

Viajando sempre, adquire entre os dromatérios e anfitérios os rudimentos das reacgfes
psicoldgicas superiores, incorporando as conquistas do instinto e da inteligéncia.

E assim o principio inteligente vai incorporando os automatismos de que nos servimos na
fase humana, em que foram incorporados 0 pensamento continuo, o livre-arbitrio e a razao,
no ambito da REPRODUQAO SEXUADA. (Xavier, 1977, cap. Ill)
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4. REPRODUCAO COMO LEI NATURAL

De acordo com os postulados espiritas, Deus criou os Espiritos simples e ignorantes; logo,
ha necessidade da reproducédo de formas fisicas, a fim de atingirem a perfeicdo. Como é
impossivel atualizar todas as virtudes em uma Unica encarnagdo, os Espiritos voltam ao
plano da matéria quantas vezes forem necessarias. Poder-se-ia dizer que as diversas
encarnagdes tém o objetivo de sublimar o instinto sexual. Quer dizer, todo o Espirito passa
do mundo das formas fisicas, onde predomina a natureza animal, para os estados de
Espiritos superiores, onde predomina a natureza espiritual.

No que tange aos obstaculos a reproducéo criados pelo homem, os Espiritos dizem-nos que
tudo o que entrava a marcha da Natureza é contrario a lei geral. Deus deu ao homem, sobre
todos os seres vivos, um poder que ele deve usar para o bem, mas néo abusar. Ele pode
regular a reproducdo segundo as necessidades, mas ndo deve entrava-la sem necessidade.
(Kardec, 1995, perguntas 686 a 694)

5. FAMILIA

E no lar que, salvo raras excecdes, as formas fisicas s&o procriadas. A importancia da
familia prende-se ao fato que € ali, no cadinho das quatro paredes, que o0 novo ser recebera
apoio para a sua jornada terrena. N&o basta apenas procriar; € preciso que a forma fisica,
animada por um Espirito, receba a influéncia educativa dos seus progenitores, no sentido
de avivar a fraternidade e a solidariedade. Nao é sem razdo que a maioria dos grandes
pensadores definem a familia com sendo a célula méater da sociedade.

6. PARENTESCO

O parentesco € a matriz geral das relacdes sociais. O homem €& um ser que vive em
sociedade; a sociedade so existe dividida em grupos, que se baseiam no parentesco, e
ultrapassam esta divisdo original através da cooperacao.

A instituicdo primaria que da origem a solidariedade entre os grupos é o casamento. Um
grupo que s6 contasse com as suas proprias forcas internas para se reproduzir
biologicamente, que praticasse o0 incesto, e apenas 0 incesto, estaria condenado a
destruicao, indiscutivelmente.

A troca das mulheres entre os grupos é a troca da vida, uma vez que as mulheres fornecem
os filhos e o seu poder de fecundidade a outrem que nao aos seus proximos.

A lei da exogamia, na qual se baseiam todas as sociedades, deve ser entendida como lei de
troca das mulheres e do seu poder de fecundidade entre homens — a mée e a ama de leite.
(Enciclopédia Einaudi, item Masculino/Feminino)

7. CASAMENTO E CELIBATO
7. 1. RESUMO ESTATISTICO

a) até a Segunda Guerra Mundial.

- O ndmero de casamentos e a fecundidade estavam em declinio e o celibato em ascenséo;
- Com o surgimento do fenbmeno "baby boom", os casamentos e a fecundacdo sobem e o
celibato cai.

b) entre 1961 e 1965 rompe-se esse modelo.

- Surgem a pilula anteconcepcional e os movimentos feministas;
- As pessoas comegaram a se casar menos com o vinculo legal;
- H4 um aumento consideravel das mées solteiras..
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7.2. AMBITO DA DOUTRINA ESPIRITA

O casamento revela um progresso na marcha da Humanidade, porque é regulamentacéo do
instituto familiar. A unido livre e fortuita dos sexos pertence ao estado de natureza. O
casamento € um dos primeiros atos do progresso nas sociedades humanas porque
estabelece a solidariedade fraterna e se encontra entre todos os povos, embora nas mais
diversas condi¢cbes. A abolicdo do casamento seria, portanto, o retorno a infancia da
humanidade e colocaria 0 homem abaixo mesmo de alguns animais, que lhe ddo o exemplo
das unides constantes.

O celibato somente é meritério quando feito para o Bem, pois todo sacrificio pessoal,
visando o Bem e sem segunda intencdo egoista, eleva o homem acima de sua condicao
material. (Kardec, 1995, perguntas 695 a 699)

8. DIVORCIO

A separagdo dos cOnjuges ndo deve ser facilitada, pois o regime monogamico € o que
melhor se presta para a evolucdo do ser encarnado. No casamento, o que € de Natureza
Divina é a uniao dos sexos e a Lei do Amor para operar a renovacao dos seres que morrem;
mas as condicdes que regulam essa unido sdo de ordem humana, sujeita aos costumes de
cada povo.

O divorcio é uma lei humana que tem por fim separar legalmente o que esta separado de
fato; ndo é condenavel perante Deus, pois, ele trata de legitimar o que ja esta separado, isto
€, regular separacfes onde ndo hd amor, mas somente a unido dos sexos ou de interesses
materiais. (Kardec, 1984, cap. XXII)

9. CONCLUSAO

Vimos que a producdo de novas formas fisicas é de fundamental importancia para a
renovagdo da espécie humana. E preciso, pois, que essa reproducdo seja responsavel e
ndo comprometa o processo evolutivo do nosso Planeta.
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LEI DE CONSERVACAO

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introducdo. 2. Conceito. 3. Evolugdo da Mentalidade Ecoldgica. 4. Instinto de
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Privacfes e Mortificacdes. 8. A Maior Conquista. 9. Conclus&o. 10. Bibliografia Consultada

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é analisar o instinto de conservagao, natural no ser humano, porém
influenciado pelos usos e costumes das sociedades modernas.

2. CONCEITO

A conservacgao pode ser vista sob varios angulos:

Em Filosofia significa em geral a permanéncia de um ente real no seu existir, ou ainda a
invariancia dos seus estados fenoménicos e propriedades.

Em Teodicéia significa a acdo de Deus que mantém os seres na existéncia. O seu contrario
€ a aniquilagéo.

Em Ecologia, conhecida como conservacdo da natureza, significa o movimento cultural,
inicialmente designado por Protecdo da Natureza, que visa assegurar a utilizagdo racional
dos recursos naturais, proteger o ambiente natural da poluicdo do solo, da agua e do ar,
manter e embelezar as paisagens naturais, proteger as espécies raras de animais ou
plantas e quaisquer formacdes geoldgicas de maior interesse pela sua raridade ou
originalidade. (Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura)

3. EVOLUCAO DA MENTALIDADE ECOLOGICA

O Extremo Oriente teve a primazia da mentalidade conservacionista. H4 milhares de anos
existem nessa regido areas destinadas a proteger 0os animais, como em Sarnath, na india,
onde Buda se inspirava, e na China, onde os mandarins mantinham espécies de particular
interesse em pequenos parques.

Embora tenha havido no final do século XIX eventos esparsos de preservacao da natureza,
especialmente nos Estados Unidos, Japdo e México, foi somente no inicio do século XX,
gue alguns governos, bem como entidades privadas, passaram a reconhecer que a
protecdo da natureza é assunto de alcance internacional.

O evento de maior amplitude e repercussdo mais profunda, em vista dos problemas de
poluicdo e degradacdo ambiental que se acumulavam no final do século XX, foi a
Conferéncia da Na¢des Unidas para o Meio Ambiente e o Desenvolvimento. Realizado no
Rio de Janeiro, em junho de 1992, teve a adeséo de 178 paises e contou com a presenca
de mais de cem chefes de estado. Na Eco-92, como ficou conhecida, foram aprovados
documentos de fundamental importdncia para a conservacdo da natureza, como a
Convencédo da Biodiversidade, a Declaracdo de Principios das Florestas, a Convencéo do
Clima e a Agenda 21.

No Brasil, o primeiro documento a referir-se expressamente a conservacao da natureza foi a
carta régia de 13 de margo de 1797, que advertia contra o perigo de destruicdo das matas.
Em 1821, José Bonifacio de Andrade e Silva prop6s que "em todas as vendas de terras que
se fizessem em sesmarias que se dessem, se pusesem a condicdo de que a sexta parte do
terreno nunca haveria de ser derrubada e queimada, sem que se fizessem novas
plantacbes de bosques".
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Observe que hoje a luta pela defesa da natureza, ao mesmo tempo, tomou feicbes
concretamente politica, passando a figurar com destaque entre as plataformas partidarias e
as metas de novos governantes. (Enciclopédia Barsa)

4. INSTINTO DE CONSERVACAO

Em todos os seres vivos, o instinto de conservagdo € o mais importante. A finalidade
primordial do animal é comer e esforcar-se para ndo ser comido pelos outros. Essa é a
razao pela qual os 6rgdos sensoriais, que investigam se existe alimento em volta ou que, ao
pressentir perigo, ordena ao corpo que se proteja ou fuja, encontram-se perto do orificio de
introducé&o dos alimentos.

Depois do instinto de conservacdo, 0 mais importante € o instinto de reproducdo, ou
tendéncia procriadora, que faz o macho procurar a fémea para fecunda-la. Ambos os
instintos requerem a contribuicdo coordenadora de diversos sistemas de érgdos. Na fuga, o
coracao bate mais depressa e os musculos ficam tensos.

O cérebro do homem, grande e desenvolvido, permite-lhe uma compreensdo mais
consciente dos acontecimentos e pode, assim, escolher a forma de comportamento mais
adequada a cada situacdo. O que nos animais é instinto, no homem ¢é subjetivo. Ele pode
igualmente dominar-se, recordar, prever e planejar os atos segundo as experiéncias
acumuladas. (Enciclopédia Combi)

O instinto de conservagdo € uma lei natural, porque a vida num corpo fisico é necesséria ao
aperfeicoamento dos seres, e sua destruicdo antecipada entrava o desenvolvimento do
principio inteligente. (Kardec, 1995, perguntas 702 e 703)

5. NECESSIDADE: MATERIAL E ESPIRITUAL

Necessidade é a consciéncia de que nos falta algo. Pode ser material e espiritual.

No ambito das necessidades materiais, temos as principais (comer, beber e dormir) e as
complementares (passeios e diversdes). O provimento dessas necessidades da-se pelo
trabalho. O trabalho é a troca de nossa especializagédo pela especializa¢do do outro. Ha uma
renda e com ela suprimimos 0s meios basicos para a nossa sobrevivéncia.

No ambito das necessidades espirituais, destacamos a leitura de um livro espiritual a
frequéncia em igrejas, as discussdes sobre a morte e 0 que vem depois dela etc. Talvez
seja essa a razdo pela qual nos reunimos em uma sala de aula para aprendermos a
Doutrina dos Espiritos. Ha a necessidade dos que expdem os postulados espiritas e a
daqueles que ouvem. E ficamos ali enquanto as nossas necessidades forem preenchidas.
Quando ja ndo nos satisfaz, mudamos e seguimos outro caminho.

6. NECESSARIO E SUPERFLUO

A civilizagdo multiplica as necessidades, mas também multiplica as fontes de trabalho e os
meios de vida. Sempre ha para todos um lugar ao Sol, mas com a condi¢cdo de cada qual
tomar o seu e ndo o dos outros. A Natureza ndo poderia ser responsavel pelos vicios da
organizacao social e pelas consequéncias da ambicdo e do amor ao proéprio.

Como conhecer o limite do necessario? O sensato o conhece por intuicdo e muitos o
conhecem através das suas proprias experiéncias.

O limite entre o necessario e o supérfluo nada tem de absoluto. A civilizacdo criou
necessidades que ndo existem no estado de selvageria, e os Espiritos que ditaram esses
preceitos ndo querem que o homem civilizado viva com selvagem.

O elemento chave esta sempre no senso moral que prescreve os esforcos que o homem
tem de fazer para nédo viver do trabalho alheio quando tem forcas para ganhar o sustento
por si mesmo. Pede moderagdo nos gozos, pois todo o excesso € prejudicial. Enfim solicita
0 exercicio do bom senso no seu mais alto grau. (Kardec, 1995, perguntas 704 a 717)
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7. ALIMENTACAO, PRIVACOES E MORTIFICACOES

A alimentacdo animal, para o homem, é contréria a lei natural? — Em nossa constituicao
fisica, a carne nutre a carne, pois do contrario pereceriamos. A lei de conservacao
impde-nos o dever de conservar as nossas energias e a nossa saude, para podermos
cumprir a lei do trabalho. Devemos alimentar-nos, portanto, segundo exige a nossa
organizacao.

Alimentar-se, excluindo a carne, € uma opcao particular. Nao é uma imposicao doutrinaria,
nem tampouco indicio de purificacdo da alma. Nesse sentido, o Evangelho adverte-nos que
ndo é o que entra pela boca o que contamina o0 homem, mas o0 que sai, pois provém do
coragao.

No que tange as privacbes, lembremo-nos somente das que s&do meritorias:
sacrificarmo-nos em favor do préximo, renunciarmos as festas para atender alguém que
esteja doente, retirarmos do necessario para auxiliar alguém em dificuldade etc.

As mortificacdes, praticadas desde a antiglidade por diversos povos, s6 terdo mérito se elas
forem proveitosas para alguém. Se ndo serve sendo ao que a pratica e o impede de fazer o
bem, é egoista, qualquer que seja o pretexto sob o qual se disfarce. submeter-se a
privagGes no trabalho pelos outros é a verdadeira mortificacdo, de acordo com a caridade
cristd. (Kardec, 1995, perguntas 718 a 727)

8. A MAIOR CONQUISTA

Conservarmo-nos donos de nossa casa interior € a maior das conquistas. Se, como tantos
fazem, procuramos a vida fora de nés, nas outras pessoas e nas coisas, Seremos escravos.
Um homem evoluido ndo teme a guerra, a dificuldade e o dissabor; sabe que, apesar de
todas as asperezas da estrada a percorrer, poderd permanecer calmo como o relégio ao
meio da tempestade.

Sempre procuramos nos outros as causas de nosso infortinio; elas, porém, residem em
nés, dentro de nds. Procuramos sempre inculpar os demais, pois queremos encontrar um
cireneu que nos carregue a cruz. No entanto, nds € que devemos carrega-la nos ombros.
Resisténcia, reacdo defensiva e recuperacdo sdo as idéias forcas que devemos exercitar
para robustecer o dinamismo de nosso préprio destino.

9. CONCLUSAO

Escutemos a nossa voz interior, pois ela possui poderes ilimitados para nortear nossa vida.
Tendo-a por escudo, usaremos de tudo e ndo abusarmos de nada. Ouvindo-a
constantemente desenvolveremos o0 nosso senso moral e o sentimento de caridade que nos
eleva acima de todos os sofrimentos presentes.

10. BIBLIOGRAFIA CONSULTADA
Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura. Lisboa, Verbo, s. d. p.
Enciclopédia Barsa. Rio de Janeiro/S&o Paulo, Encyclopaedia Britannica, 1997.

Enciclopédia Combi Visual. Barcelona (Espanha), Ediciones Danae, 1974.
KARDEC, A. O Livro dos Espiritos. 8. ed., Sao Paulo, FEESP, 1995.
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LEI DE DESTRUICAO

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO 1. Introduc&o. 2. Conceito. 3. Populacio e Meio Ambiente. 4. Destruicdo Como Lei Natural.
5. Destruicdo abusiva e necesséria. 6. Flagelos Destruidores. 7. Guerras, Assassinio, Crueldade,
Duelo e Pena de Morte. 8. Transformacdo Conservativa. 9. Concluséo. 10. Bibliografia Consultada

1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é mostrar que o instinto de destruicdo que ha no ser humano deve
ser contrabalancado pelo instinto de conservagdo, caso queiramos perpetuar a espécie
humana.

2. CONCEITO

Destruicdo - do lat. destructione significa acdo ou efeito de destruir; demoli¢cdo: destruicdo
de uma casa. (Aurélio) O que chamamos destruicdo ndo é mais que transformacao.

Populacédo e Meio Ambiente

A pressdo da populacdo sobre o meio ambiente (fator de impacto), com a finalidade de
extrair o kcal (quilo caloria) necessario a sua sobrevivéncia, pode ser visto em 4 fases, a
saber:

1%) fase - cacador-coletor. Tomemos como ponto de partida a situacdo em que havia
3.000.000 de habitantes, necessitando de 2.600 kcal por dia, proporcionando um impacto
igual a 1.

22 fase - agricultura de subsisténcia e pastoreio. Estima-se que o consumo energético
per capita das sociedades de 10 mil anos, com uma populacdo de 8.000.000 de pessoas,
estava ao redor de 4.700 kcal/dia, tendo um fator de impacto igual a 4,8. (este resultado é
obtido, dividindo os dados desta fase com os da anterior).

2,6x10°kcalx3x10%habs  1(impacto)
4,7x10%kcalx3x10° habs  x(impacto)
o H7x8x10°

- 2,6x3x10°

=48

Conclui-se que essa nova forma de vida causa um impacto quase 5 vezes maior.

32 fase - urbanizac&o. Por volta de 3.500 anos a. C. Estima-se em 11.000 kcal o consumo
caldrico per capita dessa fase e a populagéo, na época dos grandes descobrimentos, em
400 milhdes da almas. Assim, pode-se deduzir que o impacto tornou-se mais de quinhentas
vez maior do que o causado por nosso “cacador-artista”.

42 fase - tecnologia moderna. Da época dos descobrimentos até o final do século XVIII, o
consumo energeético per capita cresceu mais 1.600 kcal, somando 12.600.

O indice aqui utilizado foi apresentado, pela primeira vez, durante a conferéncia organizada
pela UNESCO e pelo Conselho Internacional das Unides Cientificas (ICSU), no Programa
"0 Homem e a Biosfera”, em 1981. Na década de 70 houve um impacto 10 mil vezes maior
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do que a inicial. Dados de 1986 estimam o consumo energético médio per capita em 31.816
kcal/dia, o que nos d& com a populacdo de 5 bilhdes, o escore de 20.394 na tabela de
impacto. (Rodrigues, 1989, pag. 70 a 76)

3. DESTRUICAO COMO LEI NATURAL

A destruicdo é uma lei natural, porque precisamos renovar a espécie. Se mantivéssemos
eternamente 0 nosso corpo fisico, ndo haveria 0 melhoramento dos seres vivos. Para que
haja equilibrio ecoldgico, uma espécie destréi a outra para sobreviver. A destruicdo
reciproca dos seres vivos é, dentre as leis da Natureza, uma das que, a primeira vista,
menos parecem conciliar-se com a bondade de Deus. Pergunta-se por que Ihes criou ele a
necessidade de mutuamente se destruirem, para se alimentarem uns a custa dos outros. E
gue o homem, como inteligéncia finita, ndo consegue abarcar a Inteligéncia Infinita de Deus.
Contudo, o homem evoluido sabe que a verdadeira vida, tanto do animal quanto dele
proprio, ndo esta no involucro corporal e sim no Principio Inteligente, que preexiste e
sobrevive ao corpo. Assim, para se nutrirem, 0s seres vivos destroem-se entre si, mas unica
e exclusivamente para obedecer ao equilibrio natural, decorrente das Leis de Conservacédo
e de Destruicdo conjugadas. (Kardec, 1975, p. 81 a 84)

5. DESTRUICAO ABUSIVA E NECESSARIA

Como vimos anteriormente, o equilibrio ecoldgico se da através da eliminacao das espécies
inferiores. No final do ciclo de destruicdo esta 0 homem, com sua inteligéncia, a eliminar os
animais menores. A destruicdo que ultrapassa os limites das necessidades e da seguranca
mostra a predominancia da bestialidade sobre a natureza espiritual. Toda a destruicdo que
ultrapassa os limites da necessidade é uma violagdo da lei de Deus. Os animais ndo
destroem mais do que necessitam, mas o homem, que tem o livre-arbitrio, destr6i sem
necessidade. Como exemplo, podemos dizer que matar um animal para saciar a sua fome é

necessario, mas matar pelo prazer da caca é abusivo. (Kardec, 1995, perguntas 728 a 736)
6. FLAGELOS DESTRUIDORES

Os flagelos destruidores fazem a civilizagdo caminhar em poucos anos o que levaria séculos
para conseguir sem a pratica da Lei do Amor. No entanto, os homens de bem que
sucumbem aos flagelos (terremotos, maremotos, inundacbes etc.) ndo sofrem como os
maus, pois, dada sua condicdo evolutiva superior, a perda de uma veste, como 0 corpo, ndo
tem a mesma importancia que para um materialista ou para aquele mais apegado a
natureza animal. Sabe-se, além do mais, que os flagelos naturais destruidores tém uma
utilidade fisica, porque freqientemente mudam o estado de uma regido, proporcionando, no
futuro, melhores condi¢des de aproveitamento para o homem. (Kardec, 1995, perguntas 737
a741)

7. GUERRAS, ASSASSINIO, CRUELDADE, DUELO E PENA DE MORTE

Estes temas d&o-nos a oportunidade de elaborarmos sobre o pensamento dicotémico.
Somos de tal modo limitados ao sim/ndo, ao certo/errado, a guerra/paz que nao
conseguimos vislumbrar o problema como um todo. Um ponto minusculo, torna-se imenso,
guando olhamos somente para ele; mas se o0 colocarmos dentro de um grande mapa
tridimensional, verificaremos que € bastante irrisério quando comparado ao todo. Foi o que
fez K. E. Boulding em Paz Estavel. Diz-nos o autor que no desenrolar da historia humana,
as probabilidades de se morrer numa guerra tém sido realmente muito pequenas. Até
mesmo no beligerante século XX, em que o numero total de mortes deve ter sido de 1,5 a 2
bilhdes. Praticamente todas as pessoas que estavam vivas em 1900 estdo hoje mortas, bem
como uma proporcao consideravel daqueles que nasceram desde entdo. Todas as guerras
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do século XX até hoje ndo mataram mais do que 80 milhdes de pessoas, ou cerca de 4% do
numero total de mortos.

Do ponto de vista espiritual, a explicacdo para as guerras, 0s assassinios, a crueldade etc.
dizem respeito a predominancia da natureza animal sobre a espiritual e a satisfacdo das
paixdes. (Kardec, 1995, perguntas 742 a 765)

8. TRANSFORMACAO CONSERVATIVA

Para o provimento de suas necessidades, os homens s&do obrigados a transformar os
recurso naturais em bens uteis, econémicos. O n6 da questdo esta em usar 0s bens naturais
de forma conservativa, isto €, sem alterar substancialmente o equilibrio césmico. Para isso,
devemos conjugar serenamente a Lei de Conservacdo e a Lei de Destruicdo, a fim de
atingirmos o equilibro entre o Espirito e a matéria.

9. CONCLUSAO

No afd do lucro, nem sempre sopesamos 0 desperdicio dos recursos naturais e a
consequente poluicdo devastadora do solo, do mar e do ar. Contudo, além do problema
material, urge considerar a poluicAo mental, que se expressa pelo entrechoque de
vibragbes, ondas e mentes em desalinho, como decorréncia das ambicdes desenfreadas,
dos 6dios sistematicos e do orgulho destruidor.

10. BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

BOULDING, K. E. Paz Estavel.

KARDEC, A. A Génese - Os Milagres e as Predigcbes Segundo o Espiritismo. 17. ed., Rio de Janeiro,
FEB, 1975.

KARDEC, A. O Livro dos Espiritos. 8. ed., Sdo Paulo, FEESP, 1995.

RODRIGUES, S. DE A. Destruicao e Equilibrio. O Homem e o Ambiente no Espa¢o e no Tempo. 6.
Ed., Sao Paulo, Atual, 1989 (Série meio-ambiente).
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1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é analisarmos o instinto de sociabilidade, inato no ser humano,
concretizado em nosso relacionamento com familiares, amigos, inimigos e demais seres
humanos jungidos as circunstancias de nossa vida.

2. CONCEITO DE SOCIEDADE

Em sentido amplo, conjunto de individuos entre os quais ha relagbes organizadas de
Servigos reciprocos.

Em sentido restrito, conjunto de individuos cujas relacdes estdo consolidadas em
instituicdes e até mesmo, na maioria das vezes, asseguradas pela existéncia das sancoes,
sejam codificadas, sejam difusas, que fazem sentir ao individuo a a¢do e as imposicdes da
coletividade. (Enciclopédia Delta Larouse)

Diz-se, também, que é o estado dos homens ou dos animais que vivem sob a acdo de leis
comuns: as abelhas vivem em sociedade; cada familia forma uma sociedade natural. Assim,
as pessoas reunidas num estadio para assistirem a uma partida de futebol ndo constituem
uma sociedade, enquanto aquelas reunidas em uma Igreja sim.

Para Gabriel Tarde, o grupo social € um conjunto de individuos que se imitam entre si.

3. HISTORICO

Cada periodo da Histéria da Sociedade, desde os tempos mais primitivos até a moderna
sociedade industrializada, revela os seus caracteristicos especiais. A época das cacgas; 0
periodo da agricultura primitiva; o periodo feudal, no qual as comunidades camponesas se
reinem sob o poderio dos senhores feudais, a que deviam obediéncia e para os quais
trabalhavam como servas; a era do artifice e do mercador, em que este enriqueceu-se
vendendo os produtos daquele em terras distantes, estimulando assim, indiretamente, a
navegacao e a constru¢do de navios; o aparecimento do industrial, com o seu sistema de
producdo mecanizado na fabrica e consequente disseminacdo de mercadorias pelos quatro
cantos do mundo.

Para K. E. Boulding, o século XX marca o periodo médio de uma grande transi¢cdo no estado
da raca humana. Pode-se designa-la com propriedade como a segunda grande transi¢do na
histéria da humanidade.

A primeira transicao ocorreu com a passagem da sociedade pré-civilizada para a civilizada e
teve inicio h& cinco (ou dez) mil anos. Essa transi¢cdo ainda estd se desenvolvendo em
algumas partes do mundo, embora possa ser considerada quase terminada.

Contudo, agora que a primeira grande transicdo chega a seu término, uma segunda grande
transicdo se aproxima, a que podemos chamar transicdo de uma sociedade civilizada para
uma pos-civilizada.

As origens da primeira grande transicdo perdem-se nas brumas do tempo. Nada nos
impede, porém, de considerar a pesca, a caca € 0 pastoreio como 0s seus caracteristicos
iniciais. A partir dai, desse nomadismo primitivo, os individuos descobrem a agricultura e
fixam-se & terra, e com isso produzem um excedente agricola, capaz de financiar o
aparecimento das cidades. Nas cidades, ha mais tempo livre para alguns homens que
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podem se dedicar a invencdo de maquinas e equipamentos, no sentido de aumentar a
produtividade das pessoas.

As origens da segunda grande transicdo ndo sdo tdo obscuras quanto as da primeira. A
astronomia babilénica, a geometria grega, a algebra arabe representaram uma espécie de
primicias do enorme caudal de novos conhecimentos e de tecnologia que viria depois. A
partir de século VI é possivel acompanhar a expanséo lenta da tecnologia. A nora surgiu no
século VI; o estribo, no VIII; coelheira e o leme, no 1X; o moinho de vento, no Xll, e assim
por diante. A invencdo da imprensa no século XV representou para a Europa uma arrancada
irreversivel, pois a partir desse momento a divulga¢do dos conhecimentos aumentou com
grande rapidez. O século XVII viu surgir a ciéncia, e no século XVIII processou uma
aceleracdo das alteragfes tecnoldgicas, denominada de Revolucdo Industrial. (Boulding,
1966, cap. 1)

4. CLASSES SOCIAIS

A classificacdo em classes sociais, estudada primeiramente nos Estados Unidos, e hoje
adotada em todos os paises, apresenta o seguinte perfil:

A classe alta (3%) — é constituida pelas pessoas que exercem as fun¢cdes mais importantes
na sociedade e ocupam posi¢cfes de destaque, respeito, mando, prestigio etc., com escala
de valores bem definida.

A classe média (38%) — é constituida pelas pessoas profissionalizadas em geral, tais como:
balconistas, pequenos comerciantes, operdrios especializados, técnicos de diversas
categorias, empregados de escritério etc.

A classe baixa (59%) — é constituida de pessoas marginalizadas, despreparadas para o
trabalho, de desenvolvimento mental rudimentar, com tendéncia para o O4cio, instaveis,
destituidas de ambicdo, desconhecedoras das leis, de seus deveres e direitos.

As porcentagens indicadas sdo de determinado estudo feito na América do Norte. Em
termos de aproximacdo, podemos afirmar que nos paises sub-desenvolvidos, a
percentagem da classe média talvez se constitua de 20 a 25%, enquanto a baixa engrossa
para além de 70%. (Curti, 1983, p. 123 a 125)

5. NECESSIDADE DA VIDA SOCIAL

O instinto de sociabilidade, inato no ser humano, leva-o a participar da sociedade.
Aristoteles no século IV a. C. dizia que “0 homem é naturalmente um animal politico”. Na
Idade Média, Santo Tomas de Aquino 0 mais expressivo seguidor de Aristoteles, afirma que
“0 homem é por natureza, animal social e politico, vivendo em multidao”.

A necessidade da vida social prende-se ao fato de que nenhum homem dispde de todas as
faculdades humanas. E pelo contato social que eles se completam uns aos outros para
assegurarem o progresso e o bem-estar. Os mais fortes auxiliam os mais fracos; os ricos
ajudam os pobres; os sabios ensinam os ignorantes. No isolamento ele fenece e estiola.
(Kardec, 1995, perguntas 766 a 772)

Segundo B. Reymond “Na india, descobriu-se em 1920, duas criancas, Amala e Kamala,
vivendo no meio de uma familia de lobos. Caminhavam de quatro patas apoiando-se sobre
os joelhos e cotovelos para os pequenos trajetos e sobre as méos e o pés para os trajetos
longos e rapidos. Alimentavam-se de carne crua ou podre, comiam e bebiam como o0s
animais, lancando a cabeca para frente e lambendo os liquidos”. (Aranha, 1986, p.2) Este
relato mostra que a vida de isolamento absoluto e o voto de siléncio privam o homem das
relagbes sociais que lhe podem fornecer ocasioes de fazer o bem e de cumprir a lei do
progresso.

6. LACOS DE FAMILIA

A familia ocupa lugar de destaque na sociedade. Observe que Herbert Spencer considerou
a familia entre as instituicbes que dao forma a vida social; Marx e Engels, como o primeiro
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grupo historico, a primeira forma de interacdo humana; Augusto Comte, como célula basica
da sociedade, o embrido e o modelo desta, de maneira que a sociedade perfeita é a que
funciona como a familia.

Por mais que se queira elimina-la, como aconteceu na RuUssia, verifica-se o retorno a
mesma. E que na familia esta a verdadeira educacéo do ser. O Estado, a escola dio a
instrucdo, mas somente o lar pode educar com éxito. Havendo o relaxamento deste, ha
também o relaxamento da vontade e da personalidade dos homens. O homem tem outro
destino que nado o dos animais. Para ele, ha outra coisa além das necessidades fisicas: ha a
necessidade de progresso. Os liames sociais sdo necessarios ao progresso e os lacos de
familia resumem os liames sociais: eis porque eles constituem uma lei natural (Kardec,
1995, perguntas 773 a 775)

7. FAMILIA E ESTADO

As duas grandes sociedades da terra sdo a familia, como semente formadora da
sociedade, e o estado, como instituicdo politica organizadora da sociedade. De logo se
verifica, que, por um processo natural, o proprio homem sente ser imprescindivel manter e
conservar a sociedade para, dentro dela, progredir, individual e coletivamente. Para o
espiritismo, a sociedade existe para a elevacdo moral do homem, para o seu crescimento
interior, para que aprenda a ser fraterno e indulgente, em seu beneficio e no do todo.

8. CONCLUSAO

Tenhamos plena consciéncia de nossos deveres e direitos junto a nossa familia e ao estado
em que estivermos inseridos. Somente responsabilizando-nos pela coisa publica poderemos
formar uma sociedade mais justa e mais fraterna.

9. BIBLIOGRAFIA CONSULTADA
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1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo € comparar o desenvolvimento técnico-cientifico alcangado pelas
sociedades modernas com o avanco moral de seus habitantes.

2. CONCEITO

Progresso significa movimento ou marcha para frente. Avanco natural e regular da
humanidade para maior conhecimento e maior ventura. (Delta Larousse) J. B. Bury expressa
0 progresso nos seguintes termos: "A idéia de progresso € a sintese do passado e a
profecia do futuro”.

3. HISTORICO

A origem do progresso pode ser buscada na Antigliidade classica. Ha historiadores que nao
aceitam a idéia de progresso nesta etapa, pois defendem a tese de que estes filosofos nédo
tinham consciéncia de um passado histérico suficientemente longo para que o progresso
pudesse ser evidenciado. Robert Nisbet, em a Histéria da Idéia de Progresso, nega tal
afirmativa mostrando o elo que os filésofos faziam entre o passado e o futuro. Empregavam
constantemente a palavra "no decurso do tempo", "pouco a pouco" e "passo a passo".

Ha com relagdo a ldade Média uma acepcdo de que cuidavam somente da teologia e do
sobrenatural sem ligar para as coisas do mundo. Ha um equivoco, pois na Alta Idade Média
ja se tem em formacdo todo o arcabouco da Renascenca, que se consubstanciou no
desenvolvimento da ciéncia e com ela todo o0 avanco da tecnologia que vemos nos dias de
hoje.

Poder-se-ia, assim, resumir o0 progresso material nos seguintes termos:

- até 1700, o sistema produtivo (Europa) era baseado no artesanato;

- entre 1700 e 1910, com Revolucdo Industrial (Inglaterra), o sistema produtivo passa ao
mecanizado;

- entre 1910 e 1973, com o sistema Ford (Estados Unidos), o que prevaleceu foi a producédo
em série;

- Depois de 1973, temos o sistema Toyota (Japdo), caracterizando o0s inventarios
minimizados e o sistema de producao baseado no just in time.

4. A MARCHA DO PROGRESSO

O estado natural é a infancia da Humanidade e o ponto partida do seu desenvolvimento
intelectual e moral. O homem, sendo perfectivel, procura incessantemente o0 seu
melhoramento como resultado de uma lei natural, a Lei do Progresso. Entretanto, o
progresso moral e o progresso intelectual ndo caminham juntos. A bem dizer, o progresso
moral € a consequéncia do progresso intelectual, visto o progresso intelectual fornecer
meios para o desenvolvimento do livre-arbitrio, 0 que aumenta a responsabilidade do
homem pelos seus atos.

Os que tentam impedir o progresso agem como a pedra sob uma roda; retardam o seu
andamento, mas acabam esmagados por ela. Quando, entretanto, um povo ndo caminha
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com a pressa desejavel na evolucdao natural, Deus, através de suas leis, lhe suscita o
progresso com um grande abalo fisico ou moral.

O maior obstaculo ao progresso moral sdo o orgulho e o egoismo, que desenvolvem a
ambicdo e a paixdo pelo poder e pelas riquezas, na medida em que desenvolvem a
inteligéncia, mas sem amor.

Ha duas espécies de progresso que mutuamente se apoiam e entretanto ndo marcham
juntos: o progresso intelectual e o progresso moral. Entre os povos civilizados o primeiro
recebe em nosso século todos os estimulos desejaveis, e por isso atingiu um grau até hoje
desconhecido. Seria necesséario que 0 segundo estivesse no mesmo nivel. Ndo obstante, se
compararmos 0s costumes sociais de alguns séculos atras com os de hoje teremos de ser
cegos para negar que houve progresso moral. (Kardec, 1995, perguntas 776 a 785)

5. PROGRESSO E RELIGIAO

Uma reflexdo sobre eminentes pensadores leva-nos a aceitar a grande influéncia que a
religido teve sobre o progresso. Na Antigliidade classica grega os deuses influenciavam as
acoes dos individuos. Toda a filosofia de Sécrates baseia-se no seu daimon — guia protetor.
Platdo é reconhecido como o iniciador das idéias religiosas quando desenvolve o mito da
reminiscéncia das idéias. Mesmo o mundo romano é dominado pelo cristianismo, pois a
vinda de Jesus da uma nova dimenséo a caridade.

Ha varios autores da época recente que colocam a nocdo de Providéncia em seus
raciocinios: Vico, Kant, Condorcet. Os escritos de Comte e Saint Simon apontam para a fé
do progresso sob o guante da religido. Até mesmo Mill, aparentemente ateista durante
grande parte de sua vida, em seus Ultimos anos, chegou a declarar o Cristianismo como
indispensavel tanto para o progresso como para a ordem. Marx pode ter repudiado todas as
religides manifestas, mas a sua Dialética € originariamente agostiniana, e este fato tem uma
funcdo providencial na teoria marxista do progresso.

6. INFLUENCIA DO ESPIRITISMO NO PROGRESSO

O Espiritismo se tornara uma crengca comum e marcara uma nova era na Histéria da
Humanidade, porque pertence a Natureza e chegou o tempo em que deve tomar lugar nos
conhecimentos humanos. Havera, entretanto, grandes lutas a sustentar, mais contra 0s
interesses do que contra as conviccgdes.

As idéias s0 se transformam com o tempo e ndo subitamente; elas enfraquecem de geracao
em geragado e acabam por desaparecer com 0s que as professavam e que sédo substituidos
por outros individuos imbuidos de novos principios, como se verifica com as idéias politicas.
Auxiliando na destruicdo do materialismo, que é uma das chagas da sociedade, é a
contribuicdo que o Espiritismo pode oferecer ao progresso, pois ele faz os homens
compreenderem onde estd o seu verdadeiro interesse, ou seja, na vida futura. (Kardec,
1995, perguntas 798 a 799)

7. ANOVA CIVILIZACAO

A lei do progresso, que € inexoravel, encaminha o homem para a civilizagao cristd. Nessa
civilizacdo haverd menos egoismo, cupidez e orgulho, os costumes serdo mais intelectuais e
morais do que materiais e a bondade e 0 amor ao proximo serdo condutas intrinsecas do
todo o individuo. Esta é a civilizacdo que o Espiritismo estabelecera na Terra. Como se vé
pelas explicagbes dos Espiritos e os comentérios de Kardec, a civilizagdo incompleta em
que vivemos € apenas uma fase de transigcdo entre o mundo pagdo da Antiglidade e o
mundo cristédo do Futuro.

8. CONCLUSAO
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Tenhamos em conta a irreversibilidade do tempo, pois os minutos desperdicados néo voltam
mais. Se formos negligentes, podemos perder a oportunidade de acrescentar valores morais
ao nosso patriménio espiritual.
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1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é refletir sobre a lei de igualdade, natural no ser humano, porém
influenciada pelos fatores econémicos, 0 quais implicam em tragicas mudancas nas
condi¢Oes sociais da humanidade.

2. CONCEITO DE IGUALDADE

Sentido Geral - é a qualidade do que ¢é igual, do que ndo tem diferenca.

Na Matemética - a igualdade é simbolizada pelo sinal =, dai a=b.

Na Etica e na Politica - o principio segundo o qual as prescri¢des, proibicbes e penas
legais sdo as mesmas para todos os cidadaos, sem acepc¢ao de nascimento, situagdo ou
riqueza (igualdade juridica). (Santos, 1965)

3. HISTORICO

A histdria social e econémica dos povos primitivos mostra que a igualdade e a reciprocidade
estiveram sempre na base das trocas praticadas pelas sociedades mais simples e
rudimentares. Mas é sobretudo a proposito da justica chamada a regular relagdes entre
pessoas, que as referéncias a aritmética e geometria, como seu critério e medida, se
revelam mais frequientes e elaboradas.

A idéia de igualdade fundamental de todos os homens, penosamente adquirida ao longo
da historia, repousa sobre a igualdade metafisica ou identidade essencial. E de salientar, no
entanto, que o cristianismo, ao proclamar a eminente dignidade da pessoa humana
enquanto imagem de Deus, ndo s conferiu ao principio da igualdade fundamental de todos
os homens carater absoluto e transcendente a sua profunda radicagdo na consciéncia
humana. Perante Deus, pai comum, todos os homens sdo irmaos. Tornam-se, por isso,
inaceitaveis todas as discriminagfes de racga, de religido, de cultura, sexo, de classe social
etc. (Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia)

A declaracéo dos Direitos Humanos, advindos da Revolucdo Francesa, foi um marco sem
precedentes na busca pela igualdade entre os seres humanos. E dela que temos noticia do
lema "Liberdade, Igualdade e Fraternidade”, pressupostos que ainda estdo por ser
atualizados em cada uma de nés.

4. IGUALDADE NATURAL E DESIGUALDADE SOCIAL

Todos os homens séo iguais perante Deus; todos nascem com a mesma fragilidade, estdo
sujeitos as mesmas dores e o0 corpo do rico se destréi como o corpo do pobre.

Deus criou todos os Espiritos iguais, mas cada um viveu mais ou menos tempo e por
conseguinte realizou mais ou menos aquisi¢cdes; a diferenca esta no grau de experiéncia e
na vontade, que é o livre-arbitrio: dai decorre que uns se aperfeicoam mais rapidamente, o
que lhe da aptiddes diversas. Como os mundos séo solidarios, a mistura de aptidées é
necessaria para a evolucao da Humanidade: o que um nao faz, o outro faz, e é assim que
cada um tem a sua funcéo util.
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A desigualdade social ndo € uma lei natural; ela é obra do homem e ndo de Deus. Essa
desigualdade desaparecera juntamente com a predominéancia do orgulho e do egoismo,
restando tdo somente a desigualdade de mérito. Chegara um dia em que os membros da
grande familia dos filhos de Deus ndo mais se olhardo como de sangue mais ou menos
puro, pois somente o Espirito € mais puro ou menos puro, e isso ndo depende de posicado
social. (Kardec, 1995, perguntas 803 e 807)

5. DESIGUALDADE DA RIQUEZA

"A desigualdade das riquezas € um desses problemas que se procura em vao resolver, se
nao se considera sendo a vida atual. A primeira questdo que se apresenta € esta: Por que
todos os homens ndo séo igualmente ricos? Nao o sdo por uma razao muito simples: é que
eles ndo séo igualmente inteligentes, ativos e laboriosos para adquirir, nem moderados e
previdentes para conservar. Alids, € um ponto matematicamente demonstrado que a fortuna,
igualmente repartida, daria a cada qual uma parte minima e insuficiente; que, supondo-se
essa reparticdo feita, o equilibrio estaria rompido em pouco tempo, pela diversidade de
caracteres e das aptiddes." (Kardec, 1984, p. 210)

Em termos econdmicos, a desigualdade da riqueza € medida pela distribuicdo de renda.
Comparemos, pois, a distribuicdo de renda no Brasil com a do resto do mundo.

O Brasil € apontado pelos técnicos do BIRD (Banco Internacional de Desenvolvimento
Econdmico) como sendo o pais mais injusto na distribuicdo de renda da América Latina.
Pela avaliacdo do PIB (Produto Interno Bruto), somos a 82 economia do mundo; pelo indice
de Desenvolvimento Humano, que inclui analfabetismo e qualidade de vida, ocupamos a 702
posicao no ranking mundial.

De acordo com o indice de Sofrimento Humano Internacional tabulado pelo Population Crisis
Committee - PCC , um Instituto norte-americano sem fins lucrativos, de pesquisas
populacionais, os brasileiros foram classificados entre os "altos” sofredores do mundo. A
pesquisa foi feita a partir de estatisticas de |4l paises sobre qualidade de vida, liberdade
politica, taxa de inflagé@o e distribuicdo de renda.

Transformando em ndmeros, podemos dizer que:

a distribuicdo de renda no Brasil mostra que 20% dos mais ricos ganham 26 vezes mais do
gue os 20% mais pobres. No Leste Europeu, os 10% mais ricos recebem 7 vezes mais do
gue o0s 10% mais pobres;

aqui, a diferenga entre o0 menor salario e o maior € de 1/100, ja no Japao é de 1/10;

temos uma renda per capita de US$ 2.550 contra US$ 30.270 na Suica;

6. DESIGUALDADE E REENCARNACAO

De que maneira a Doutrina Espirita pode auxiliar-nos na compreenséo da desigualdade de
renda apontada acima? O principio da reencarnacédo, adotado pelo Espiritismo, é um forte
argumento, que pode oferecer-nos alguma pista. E possivel que os Espiritos que ora estio
encarnados neste pais j& tenham vivido nos outros paises mais desenvolvidos. Como n&o
souberam utilizar a riqueza em favor do préximo, foram enviados para esta regido para se
reequilibrarem na lei do amor, passando pela prova da pobreza.

A reencarnacdo mostra a justi¢a divina. No que tange a riqueza, todos passaremos por ela,
guer seja nesta vida ou em outras.

31



7. PROJETO DA IGUALDADE DEMOCRATICA

Este projeto realizar-se-4 através das seguintes exigéncias:

12) igualdade inicial de oportunidades;

2%) possibilidades iguais, para todos, de realizar sua dignidade essencial igual: trabalho
justamente remunerado;

3%) possibilidades diferentes, para cada um, de realizar seus talentos diferenciados.
Observacgéo: se todos os homens sdo rigorosamente iguais em sua dignidade essencial,
todos séo rigorosamente diferentes em suas capacidades e talentos (Grande Enciclopédia
de Moral e Civismo).

8. DOUTRINA COMUNISTA E IGUALDADE DE RENDA

Marx, em seu materialismo histérico, prevé o surgimento do comunismo como a sintese
perfeita da evolucdo materialista da sociedade, onde ndo havera barreiras de classe, onde
ndo haverad exploracdo do homem pelo homem, nem mesmo poder estatal sobre o
individuo; em que os recursos produtivos serdo de posse comum; onde a escassez sera
superada e havera uma abundancia de riqueza material. Em termos do nosso estudo,
pressupfde a igualdade da renda.

Mas, sera possivel essa igualdade absoluta? Ela j& existiu? Ela ndo é possivel. A
diversidade das faculdades e dos caracteres se opde isso.

Auxiliemo-nos, porém, da utilidade marginal da renda para aclarar nossas idéias. De acordo
com essa teoria, a igualdade de utilidade marginal n&o implica rendas iguais. Importa
apenas a maximizacao da utilidade social. Isso significa que cada um de nds, por sermos
diferentes, precisamos de diferentes niveis de renda. Para que quer renda o eremita no
deserto?

As rendas deveriam ser iguais somente se todos os homens fossem semelhantes. Mas
como isso € impossivel, precisamos encontrar um grau 6timo de desigualdade, pois a
medida que nos afastamos deste ideal imaginario em outra dire¢do, no sentido de maior
desigualdade, perdemos a democracia, a fraternidade, o interesse e responsabilidade de
todos por todos, que é o que faz a organizacao toleravel.

Em termos monetarios, o principio evangélico "aquele que tem dar-se-lhe-&" deveria ser
substituido por "aquele que mais desfruta o que tem, mais se lhe dard". Numa sociedade em
gue os individuos sdo dessemelhantes em face das inclinac6es das curvas de sua utilidade
marginal, presumindo que as utilidades marginais de individuos diferentes sejam mais ou
menos as mesmas para niveis de subsisténcia de renda, entdo um aumento na renda total
da sociedade resultaria em distribuicdo mais desigual, visto como o aumento de rendia iria
principalmente para aqueles que mais desfrutardo. (Bouding, 1967, p. 107 a 111)

9. CONCLUSAO

Uma visdo ampla do amor induzira o homem a repartir do seu excesso com aquele que
tem menos; da abundancia de um pais, para os que tiverem dificuldade de produzir. Ao
Espiritismo cabe uma grande responsabilidade, ou seja, a de auxiliar o pensamento do
homem a fim de que se liberte das paixdes materiais e 0 conduza a conquista dos bens
espirituais, os Unicos que podera levar ao partir para a vida dos Espiritos.
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1. INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é analisar a liberdade, relacionando-a com o livre-arbitrio, a
fatalidade, o determinismo e a escravidao, no sentido de absorver o seu real sentido, muitas
vezes ofuscado pela ambiguidade que o termo conota.

2. CONCEITO
2.1. LIBERDADE

Sentido Geral - estado do ser que ndo sofre constrangimento, que age conforme a sua
vontade, a sua natureza.

Sentido Politico - é a faculdade de fazer o que se queira dentro dos limites do direito (lei).
Sentido Psicoldgico e Moral - aquele que fazendo o bem ou 0 mal age conforme a razéo,
gue aprova (Lalande, 1993).

2.2. LIVRE-ARBITRIO

Livre-Arbitrio quer dizer juizo livre. E a capacidade de escolha pela vontade humana entre o
bem e o mal, entre o certo e o errado, conscientemente conhecidos.

O livre-arbitrio ndo quer dizer, de modo algum, que é um querer sem causa, cOmo O
pretendem interpretar alguns deterministas, que se opdem a sua aceitacdo (Legrand,
1986).

2.3. FATALIDADE

a) Diz-se que é fatal ou sucedido ou a suceder-se, marcado pelo destino, portanto, do que,
necessariamente, tem de acontecer, ou necessariamente aconteceu. A fatalidade é a
necessidade inevitavel no desenvolvimento dos fatos histéricos, que esta prescrita por uma
vontade determinante (o maktub, o que esté escrito), que é superior a toda vontade humana
(fatum, fado).

b) Diz-se, também, que é uma fatalidade um fato fortuito, devido ao acaso, inevitavel, mas
que é prejudicial aos interesses humanos.

c) Em sentido geral, fatalidade € sinbnimo da necessidade das leis universais. (Santos,
1965)

2.4. DETERMINISMO

Doutrinariamente considerado, o determinismo afirma que todos os fatos do universo s&o
guiados inteiramente por determinantes, segundo certas leis.

Goblot, em seu "Vocabulério", define o Determinismo como uma doutrina segundo a qual
todo fenébmeno é determinado pelas circunstancias nas quais ele se produz, de forma que,
dado um estado de coisas, o estado de coisas que Ihe segue, dela resulta necessariamente.
O determinismo é um conceito da razéo, e a idéia da liberdade nos é dada pela intuicao,
pela intuicdo direta que cada um de nds tem de sua propria experiéncia.
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3. HISTORICO

A cultura arcaica ignora o individuo, o primitivo ignora o "eu", a sua propria existéncia; esta
€, antes de mais vivida colegialmente. Ha um a priori comunitario de regras
preestabelecidas, onde cada um participa de tudo e de todos, ndo havendo sequer espacgo
ou possibilidade para a iniciativa individual — o que, alids, ndo constitui problema algum.
Na mentalidade arcaica o desejo de cada um coincide com a situacdo dada, ndo havendo
condi¢cBes possibilitantes de alternativa e de oposicao entre controle mitico-social e iniciativa
pessoal. O homem primitivo € livre como a ave no seu elemento aéreo, COmo 0O peixe no seu
elemento aquoso... E livre de fuma liberdade primeira, anterior a reflexdo dos seus porqués.
Nao havendo possibilidade de cisdo entre o real (situacdo dada) e o possivel, ndo pode
haver "consciéncia infeliz".

Embora ndo saibamos precisar o momento historico, vemos surgir a liberdade segunda,
afirmadora ja da realidade individual e relacional de cada um com todos, em prejuizo da
absolutizacdo da comunidade integradora - clda , povo etc. (Enciclopédia Verbo da
Sociedade e do Estado)

Em termos politicos, podemos aquilatar os esfor¢cos da humanidade em prol da liberdade da
pessoa humana, analisando a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Partindo do
Cdédigo de Hamurabi (2067 a. C.), e percorrendo o Decalogo de Moisés, O Sermdo do
Monte de Jesus, A Magna Carta da Inglaterra, em 1689, a Declaragéo da independéncia dos
Estados Unidos, em 1776, a Declaracdo Francesa dos Direitos do Homem e do Cidadéao,
em 1789 ... podemos chegar finalmente, em 10 de dezembro de 1948, & Declaragéo
Universal dos Direitos Humanos, proclamada pela Organizacdo das Nacdes Unidas, cujos
trinta artigos, embora ndo se revistam de forca juridica coativa, constituem um termo de
responsabilidade assumido pelas nacdes integrantes da ONU. (Edipe)

4. AMBIGUIDADE DO TERMO

A palavra liberdade presta-se a muitos significados. Falamos de liberdade politica, de
liberdade econdmica e de liberdade de consciéncia. A liberdade em Cuba é diferente da
liberdade nos Estados Unidos. O termo comporta, também, limitacdes psicoldgicas, legais e
econdmicas. Suponhamos a seguinte situagdo: ir aos Estados Unidos. Sentido
psicolégico: estou disposto a me deslocar para aquele pais?; sentido legal: o governo
americano permite a minha estada?; sentido econdmico: conseguido o0 visto de
entrada, tenho recursos financeiros para tal empreendimento? (Boulding, 1967, 130 a
132)

5. O PROBLEMA DA LIBERDADE

"A liberdade de uma pessoa ndo termina quando comeca a liberdade da outra". Esta é a
frase com que Eduardo Prado de Mendonca comeca o capitulo Il do seu livro A
Construcéo da Liberdade. Afirma o autor que ndo existe uma geometria da liberdade nem
uma liberdade no espacgo. Acha ele que quando dizemos que "a liberdade de um acaba
guando comeca a liberdade do outro”, estamos assumindo um preconceito, do qual ndo
temos consciéncia. Que significa dizer que a liberdade de um acaba quando comeca a
liberdade do outro?

Primeiro, as nogfes de acabar e comecar tém um significado temporal. Isso quer dizer que
cada um tem o seu tempo de ser livre. Quando um comega 0 outro acaba e vice-versa. O
qgue nao é verdade. Eu ndo sou livre durante os dez primeiros minutos e o outro nos dez
minutos seguintes. No sentido espacial, quer dizer que a &rea de liberdade de um néo é
area de liberdade do outro. O que ndo é uma verdade, pois eu nao sou livre até o meio de
uma sala e o outro na outra metade da sala. O que se procura com essa frase é afirmar de
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fato que o direito a liberdade de um tem como limite o direito a liberdade do outro. Mas a
liberdade de um néo é a liberdade do outro, logo cada um tem uma liberdade diferente. Aqui
ja entramos no campo do direito, ndo da arbitrariedade. E tratando-se de direito, p8e-se a
guestado do dever ser. (1977, p.19 a 21)

6. LIVRE-ARBITRIO E FATALIDADE

De acordo com Allan Kardec, na pergunta 851 de O Livro dos Espiritos, a fatalidade n&o
existe sendo para a escolha feita pelo Espirito, ao encarnar-se, de sofrer esta ou aquela
prova fisica; ao escolhé-la, ele traca para si uma espécie de destino, que € a propria
consequéncia da posicdo em que se encontra. No tocante as provas morais e as tentacgoes,
o Espirito, conservando o seu livre-arbitrio sobre o bem e 0 mal, é sempre senhor de ceder
ou resistir. Observe que a palavra fatalidade aqui usada tem mais o sentido de determinismo

do que de fatalidade propriamente dita. (Kardec, 1995, p. 314)
7. RELACAO ENTRE LIVRE-ARBITRIO E DETEMINISMO

O Espirito Emmanuel, nas perguntas 132 a 139 de O Consolador , retrata as relagdes entre
o determinismo divino e o livre-arbitrio. Diz-nos que esses dois termos coexistem na vida,
sendo o primeiro absoluto nas mais baixas camadas evolutivas e o segundo ampliando-se
com os valores da educacio e da experiéncia. E justamente essa ampliac&o do livre-arbitrio
gue da ao ser humano as noc¢des mais acuradas do que seja o bem e o mal, do justo e do
injusto, no sentido de Ihe ampliar as responsabilidades por suas a¢des em sociedade. Quer
dizer, quanto mais sabemos, mais podemos saber, mas em contrapartida, mais aumenta o
namero de coisas que devemos evitar. (Xavier, 1977, p. 83 a 88)

8. LIBERDADE E ESCRAVIDAO

A palavra vem do termo “slav” e referia-se aos prisioneiros eslavos reduzidos a servidao
pelos povos germanicos. Caracteriza-se pelo fato de reduzir uma pessoa humana a
condicdo de coisa ou de animal, como propriedade absoluta de um senhor (Grande
Enciclopédia de Moral Civismo).

Ha homens naturalmente destinados a serem propriedade de outros homens? Resposta: a
lei humana que estabelece a escraviddo € uma lei contra a Natureza, pois assemelha o
homem ao bruto e o degrada moral e fisicamente. Devem-se levar em conta 0s costumes e
a desigualdade natural de aptiddes. (Kardec, 1995, pergunta 829)

Os vicios, por limitarem os nossos atos livres, podem ser considerados uma forma de
escravidao.

9. AESCOLHA ENTRE O BEM E O MAL

As idéias justas ou falsas que fazemos das coisas levam-nos a vencer ou fracassar,
segundo 0 nosso carater e a nossa posicao social. Achamos mais simples e menos
humilhante para o nosso amor-proprio atribuir os nossos fracassos a sorte e ao destino, do
que a no6s mesmos. Se a influéncia dos Espiritos contribuem algumas vezes para isso,
podemos sempre nos subtrair a ela, repelindo as idéias mas que nos forem sugeridas.
(Kardec, 1995, pergunta 852)

10. CONCLUSAO

Escolhendo o vicio haverd um tolhimento da vontade, pois esta estar4d submetida a
necessidade de supri-lo, impedindo a continuidade de outros atos livres. Sendo assim,
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concentremo-nos na pratica das virtudes, pois somente elas tém a capacidade de ampliar a
nossa liberdade de agéo.
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11
LEI DE JUSTICA, AMOR E CARIDADE

Sérgio Biagi Gregorio

SUMARIO: 1. Introdugéo. 2. Conceito de Justica. 3. Historico. 4. Trés Formas de Justica. 5. Virtudes:
5.1. Virtudes Cardeais; 5.2. Virtudes Teologais. 6. Relacao entre Justica, Amor e Caridade. 7. A Base
da Justica. 8. Concluséo. 9. Bibliografia Consultada.

1. INTRODUCAO

objetivo deste estudo é analisar o sentimento de justi¢a, natural no ser humano, frente aos
varios estados de injusticas que se observa nas atividades do homem dentro da sociedade.

2. CONCEITO DE JUSTICA

Sentido amplo - a no¢éao de justica pode ser entendida como ordem e harmonia
total do homem no mundo, de acordo com as leis e normas do ser. (Idigoras, 1983)
Sentido Restrito - justica € a constante e perpétua vontade de conceder o direito a
si proprio e aos outros, segundo a igualdade. E virtude subjetiva, portanto.

Sentido Moral - significa o respeito que ha em cada um de dar a cada um o que €
seu (Santos, 1965).

3. HISTORICO

Na histéria do pensamento filosofico o conceito de justica apresenta uma interessante
evolucdo. Prescindindo da nocao biblico-teoldgica de justica, € mister ascender até a Grécia
se quisermos seguir a sobredita evolucéo na cultura ocidental.

a) a palavra dikaiosyne, que nos escritores da idade classica traduz o conceito de justica,
nao aparece nem em Homero, nem em Hesiodo. Neles o conceito mais afim de justica é
expresso por dois vocabulos: Dike e Themis. O 1.° significa "decisao judicial”, o 2.° 0 "bom
conselho", que inspira a decisédo prudente. A partir do séc. VI a. C., comeca a divulgar-se a
palavra dikaiosyne, mas nao tem o sentido juridico que hoje damos ao termo justical.
Dikaiosyne significava propriamente um "principio universal de ordem e harmonia" entre o
fato e a norma que Ihe diz respeito. Este aspecto geral atinge a sua expressdo maxima no
sistema platdnico. Essa nog¢do geral manteve-se firme durante muitos séculos, embora se
fosse paralelamente outro aspecto mais restrito.

b) Este segundo aspecto comeca a ser sistematizado a partir de Aristételes, utilizando alias
elementos ja existentes em germe na filosofia pré-socratica e, designadamente pitagorica.
Consiste em sublinhar a indole social da justica frisando que ela é primariamente
correspondéncia entre dois termos contrapostos precisando estabelecer igualdade no que
reciprocamente lhes é devido. Deste modo se passa de um principio universal para uma

virtude patrticular.

c) Estas duas concepcgbes coexistiram lado a lado durante séculos e aparecem ainda
notadamente em Leibnitz. Mas o aspecto universal foi-se gradualmente esquecido e hoje
prevalece ordinariamente a nocao de justica em sentido estrito ou juridico.

A partir do século XIX foi-se divulgando cada vez mais a expressao justica social, em
relac@o contra os abusos do capitalismo liberal. (Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura)
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4. TRES FORMAS DE JUSTICA

Sao Tomas esclareceu o conceito de justica distinguindo trés formas, a saber:

E a que se refere as relagbes do todo social com os individuos, denominando-se justica
comutativa;

E a que se refere as relacbes do todo social com os individuos, denominando-se justica
distributiva, que implica no interesse da sociedade pela justa distribuicdo dos bens entre
todos os seus membros.

Se refere as relagbes dos individuos com a sociedade como um todo, denominando-se
justica legal. (Idigoras, 1983)

5. VIRTUDES

As Virtudes — poténcias racionais que inclinam o homem para o bem, quer como individuo,
guer como espécie, quer pessoalmente, quer coletivamente, podem ser divididas em:

5.1. VIRTUDES CARDEAIS

A virtude moral predisp8e o individuo a préatica do bem. H& duas ordens de moralidade, a
natural e a infusa. Por isso, temos duas espécies de virtudes: adquiridas e infusas. Entre as
virtudes adquiridas, distinguem-se principalmente quatro: prudéncia, justica, fortaleza e
temperanca. Cognominadas de cardeais (de cardo, gonzo), por ser em redor delas que
giram todas as outras, tais como a paciéncia, a tolerancia, a brandura etc. Dentre todas elas
a Justica ocupa lugar de destaque, pois todas as outras giram primariamente sobre esta.
(Santos, 1965)

5.2. VIRTUDES TEOLOGAIS

Entre as virtudes infusas estdo a fé, a esperanca e a caridade , cognominadas de
teologais, porque nao sao o produto de uma pratica, mas um dom infuso de Deus nos seus
filhos. (Santos, 1965)

Observe que a Lei de Justica Amor e Caridade sintetiza os dois tipos de virtudes. Assim,
convém analisar a relagdo entre esses termos.

6. RELACAO ENTRE JUSTICA AMOR E CARIDADE

Para maior compreenséo dessa relagdo tenhamos em conta que o amor € "a totalidade dos
sentimentos e desejos que estruturam o pensamento para a liberacdo de energia e de
forcas que guiam a acdo na producdo do bem e possibilitam a aquisicdo de qualidades,
constituintes do crescimento do Espirito”. (Curti, 1981, p.81) A Caridade, por outro lado,
pode ser expressa como 0 "amor em acgao".

Temos noticias de que habitualmente a justica é representada com os olhos vendados e
com uma balanca na méo. Essa imagem significa que a justica ndo faz discriminacdo de
pessoas nem tem preferéncias afetivas, que ela € muito mais racional e, portanto, fria. Ao
contrério do amor, que se estabelece em uma dimenséo essencialmente pessoal e de
preferéncia afetiva. No entanto, isoladamente, a justica corre risco de esquecer muitos
aspectos pessoais e muitas consideracdes que s6 o amor é capaz de descobrir. Allan
Kardec diz que "o amor e a caridade sdo o complemento da lei de justica, porque amar ao
proximo é fazer-lhe todo o bem possivel, que desejariamos que nos fosse feito. Tal é o
sentido das palavras de Jesus: "Amai-vos uns aos outros, como irmaos"™. (Kardec, 1995,
pergunta 886)
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7. A BASE DA JUSTICA

O sentimento de justica € natural ou resulta de idéias adquiridas? E t&o natural que
nos revoltamos ante uma injustica. O progresso moral desenvolve a justica, mas nao
a cria. Por isso, muitas vezes, entre os homens simples e primitivos encontramos
no¢cOes mais exatas de justica do que entre os de muito saber.

No que consiste a justica? A Justica consiste no respeito aos direitos de cada um.
Esses direitos sdo determinados pela lei humana e pela lei natural. Como os homens
fizeram leis apropriadas aos seus costumes e ao seu carater, essas leis
estabeleceram direitos que podem variar com 0 progresso.

Fora do direito consagrado pela lei humana, qual a base da justica fundada sobre a
lei natural? O critério da verdadeira justica é de fato o de se querer para 0s outros
aquilo que se quer para si mesmo, e nao de querer para si 0 que se deseja para 0s
outros. Como ndo é natural que se queira o proprio mal, se tomarmos o desejo
pessoal por norma ou ponto de partida, podemos estar certos de jamais desejar para
0 préximo sendo o bem. Desde todos os tempos e em todas as crengcas o0 homem
procurou sempre fazer prevalecer o seu direito pessoal. O sublime da religido crista
foi tomar o direito pessoal por base do direito do préximo. (Kardec, 1995, perguntas
873 a 876)

8. CONCLUSAO

O senso de injustica mostra que algo esta errado, ndo meramente conosco, mas
com o mundo em geral. Ele mostra o descontentamento entre o ideal imaginado e a
situacdo observada. E nesse momento que entra o sentimento de justica, que deve
ser contrabalangado pelo amor e a caridade, no sentido de atingir o bem comum.
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